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Abstract

This analysis has the sole purpose of reflecting on the connections between the “human body” and pedagogy,
based on a process that is preceded by theology in the speculative and historical domains. However, in the
genesis of pedagogy formation and the conceptual determination of the “human body,” resulting from the
struggle between orthodox Christians and heretical gnostics, one can observe the range of human being-
pedagogy counterposition, which of their determinations are still in force, and which have disappeared.
Chritianism is presented as a pedagogical and doctrinal structure with universal interests and ends, an
educational process whose center is obedience, repetition, and personal assimilation of imitatio Christi.
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INTRODUCCION

Vivimos tiempos marcados por el dominio de la esencia de la técnica moderna, caracterizada por nombres como
funcionalizacién, perfeccioén, automatizacion, burocratizacion, informacion. Entre estos términos se encuentran
otras palabras que se han hecho tan flexibles que han perdido su utilidad: “educacién”, “escuela”, “pedagogia”; o,
“cuerpo”, “alma”, “espiritu”. Términos, en general, que en lugar de exigir un retorno a su etimologia a fin de
reconocer su procedencia y su evolucién, nos avisan inmediatamente, en su condicién de “esenciales” o
“flexibles”, sobre los tiempos que corren. Dicen ellos que la metafisica de nuestro tiempo es la tecnologfa, y que
las nociones “educacion” y “pedagogia” se escinden en tantos discursos como objetos hay en las ciencias y las
técnicas; que la nocion”cuerpo-almaespiritu” de los antiguos se ha reducido al complexo “psico-somatico”, con
lo que se ha hecho del “cuerpo humano” una unidad de estudio mas ductil y penetrable. En fin, que estamos ante
unas relaciones entre el “cuerpo humano” y los discursos de la educacién completamente nuevas, alejadas del
pasado mas inmediato en el que fueron germinadas - la era industrial-, y de sus posibles raices
prerrevolucionarias.

Entonces, ¢quiere decir todo esto que la distribucion y expansion de los discursos cientificos y tecnologicos, se
ocupan ahora del “cuerpo humano”, dividiéndolo y desperdigaindolo segin los intereses de cada ciencia,
especialidad o técnica, debido a que la educacion ya no se fundamenta en la moral, ni la pedagogia tiene como fin
implementarla? O ¢ no sera que tanto la educacion y la pedagogia postindustriales, en su alegato de ser ciencias
particulares, con objetos y métodos propios, no son mas que otras formas de conocimiento sobre el “cuerpo
humano” al servicio de las demas ciencias y tecnologias? Evidentemente, educaciéon y pedagogia ya no son una
unidad, como lo fueron hasta mediados del siglo XIX. Ahora, la primera de las nombradas, bajo el rétulo de
“ciencia”, analiza y determina los fines del proceso educativo en si mismo. Y la pedagogia, segin afirma
Durkheim, es la “teorfapractica” de la educaciénl; es decir, orienta y concreta la aplicacion de todo el proyecto
teorico educacional. Mas esta escision entre educacion y pedagogia es poco clara, lleva las denominadas ciencias
de la educacion a considerar la educaciéon del hombre como una labor interminable, que no debe culminar nunca,
transformandose de acuerdo a los intereses, edades, capacidades etc. Proceso que no hace otra cosa que suplantar
el deseo que pueden tener los hombres, en su mas intima individualidad, de transformarse a si mismos y de
educarse por si mismos, insertandolos en un programa de planificacién social que corre el riesgo de hacer tan
vagos los problemas de la educacién que quedan a merced de los discursos sociologicos, psicologicos vy, sin duda
alguna, de los proyectos ministeriales. En efecto, ninguna forma de educacion, ni siquiera por su pretension de
ciencia, sino por ello mismo, puede prescindir de prejuicios, supuestos y creencias de origen social, politico,
econdémico o religioso, desde los cuales ampara el orden de su saber. Y la pedagogia, al poner en funcionamiento
la educaciéon y sus teorfas, no hace mas que confirmar ese origen ideoldgico de la “ciencia” que pretende
desarrollar. De este modo la educacién, como ciencia construida y afirmada dentro de un contexto
eminentemente tecnolégico como el de nuestro tiempo, es hija directa de esta metafisica, y la pedagogia es su
instrumento técnico.

Asi, mientras la educaciéon nos habla del “proceso de construccion personal de acuerdo a patrones referenciales
socioculturales” 2 ; la pedagogia destaca cuestiones de método y procedimiento. Como teoria y praxis, las dos
disciplinas componen la maquina de reproducciéon y repeticién de las tradiciones culturales de la sociedad
moderna. Y desde esa base actian sobre el cuerpo humano, siguiendo el referente de “persona” modelado entre
las revoluciones politica e industrial de los siglos XVIII y XIX, adecuandolo a los tiempos que corren. En este
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sentido, la concepcion que sobre el “cuerpo humano” llegue a desarrollar la educaciéon moderna, quiérase o no,
es implicita a la esencia de la técnica que mencionabamos al principio. Se pide que nuestros “cuerpos de hoy”
sean funcionales, perfectos, agiles y obedientes, administrados por los discursos burocraticos, médicos, juridicos
y deportivos. Y en la misma medida que deben estar informados sobre cada uno de estos aspectos, deben hacetlo
bajo la mirada de una entidad educativa publica o privada. De modo que la pedagogia ya no es moral, sino su
reemplazo. Es una teorfa practica sobre el “cuerpo humano” que lo acondiciona a las necesidades del presente y a
sus fines; que ubica al “cuerpo humano” en un establecimiento educacional o de trabajo, haciéndolo funcional y
productivo; que lo ensefia a regular su duraciéon mediante la disciplinaciéon de habitos alimenticios, educacion
sexual, gimnasia; que lo hace mas competitivo, “mas alto, mas fuerte, mas rapido”. Y asi, poco a poco, entre
educacion y pedagogia — que como vemos van extendiendo sus alcances mas alld de la institucion educacional —
entra a invadir todo el tiempo, la edad, las relaciones personales y la forma de vida de un discipulo y, por ende, de
toda la sociedad.

La educacién del siglo XX es el ultimo eslabon de una larga cadena que remonta sus origenes al siglo XVIII, y
que hunde sus raices en el humanismo renacentista, constituyendo el momento culminante de un proceso en el
cual la educacién se convirtié en un problema de orden universal. Es desde ese pasado donde se puede ir
haciendo este analisis, de como la sociedad moderna devino en una sociedad escolarizada. Cémo el proceso de
alfabetizacion de las clases populares, la obligatoria elevacion del nivel educacional de estas clases y de los
estratos medios, las politicas de salud y mejoramiento de las condiciones de higiene de la sociedad han ido
paralelos y proporcionalmente a un proceso de crecimiento de la produccién, de desarrollo tecnolégico,
eficiencia y rendimiento masificado en beneficio de los estamentos que ostentan el poder econémico y politico.
De donde se deriva una sutil demarcacion de las fronteras que establecen las distancias sociales, reordenandolas
en nuevas formas de jerarquia social en funcién de su insercion dentro del proceso educacional. Acrecentando la
especializacion, el exceso de informacién o la administracion de ésta en manos de unos determinados 6rganos,
haciendo asi del lugar de trabajo, el hogar y cualquier ambito de la vida diaria una especie de prolongaciéon de la
escuela. El individuo se convierte, de este modo, en un ser que requiere aprobacién permanente, y vive en
funcién de aprobar a sus colegas y dependientes, tanto como de ser aprobado por sus superiores. De ahi que sea
relativamente facil deducir que la educacion y la pedagogia no son sino la teorfa y la practica de una metafisica de
la produccién social. Dicho de otro modo, que la esencia de nuestro tiempo, se concreta a través de un proceso
de producciéon que acoge a toda la sociedad y que, por correlacion, implica un proceso de educacion igualmente
universal o totalizador. As{ se explica la coincidencia en la terminologia entre las nociones tecnoldgicas y las que
se emplean en el proceso de educacion moderno (funcionalidad, burocratizacion, automatizacién, informacion,
perfeccion).

Ahora bien, este esquema, que como tal no pretende ser exhaustivo, es util para esbozar el problema que se nos
avecina, esto es: que el analisis que se hace en la presente disertacion3 no tiene otro fin que el de pensar las
conexiones entre el “cuerpo humano” y la pedagogia a partir de sus vinculos histéricos. Vinculos que
intentaremos sustraer de la ideologfa en que se piensan estas nociones, y que corresponden a resultados de un
proceso precedido en el terreno especulativo e historico por la Teologia. De manera que, para intentar observar
este vinculo en su plenitud, se hace necesario desentrafiar la génesis de la formacién de su base sistematica, su
verdad, lo que provoco la aparicién de la pedagogia al interior de la propia teologfa, y lo que desde alli hizo que
los hombres de una época concreta pensaran su “cuerpo’” de un determinado modo y lo que debian hacer con él
para mejoratlo o adaptarlo a una concepcion ideal.

Evidentemente ese punto de arranque debia elegirse en un periodo histérico mas proximo a nuestra época, en
donde seguramente encontrarfamos resonancias mas afines. Sin embargo, tal proyecto que hubiese significado
ubicarnos en la Ilustraciéon, o como maximo en los albores del humanismo reformista y contrarreformista, no
hubiera sido otra cosa que detallar lo ya establecido, es decir: que el mundo moderno desde estos tiempos
construy6 una ideologia dominante, sobre la cual se han cimentado todas las empresas, inspiradas mas o menos
en la ética y en las formas de educacién cristiana. Ciertamente, el humanismo innovo los métodos y las practicas
que habfan “degenerado” en la Gltima parte de la escolastica medieval; y la Ilustracion se plante como bandera la
educacion intelectual laica y antirreligiosa. No obstante, ni la una ni la otra lograron desprenderse de los
conceptos y del trasfondo metafisico en que se fundaba el cristianismo. Por ello el humanismo terminara
absorbido por el contrarreformismo de los Jesuitas; y la Ilustracion, lejos de encontrar su realizacion en la
Revolucién Francesa, vio como, poco después de apagado su impetu, la Iglesia volvia a recuperar su campo de
accion renovada y readaptada al nuevo orden social y politico. Asi, conceptos como “persona”; “progreso”,
“salud”, “salvacion”, “inmortalidad”, siguieron presentes en los discursos de humanistas e ilustrados y se
prolongaron en los escritos mas avanzados del siglo XIX, incluyendo el Positivismo, sin lograr romper con el
fondo metafisico contra el que querian levantarse. De este modo, ante la imposibilidad de una verdadera ruptura,
se pretendié dar la imagen de una “evolucion”, de una especie de linea ascendente e ininterrumpida, pero en la
que en el fondo no cambiaba nada.
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TEOLOGIA, FILOSOFIA Y PEDAGOGIA

Sin lugar a dudas, tanto los proyectos educacionales humanistas como los ilustrados, no son estrictamente
cristianos, pero inevitablemente prolongan el mismo orden. A pesar de generar disparidad frente al sistema
religioso, extienden los ideales aristocraticos medievales a un terreno mas urbano y burgués, en un caso y, en
otro, pretenden otorgarles una base mas racional y social. Mas sus ideales totalizadores — especialmente en el
segundo caso —, terminan insertando a los individuos en un programa de redencién universal. En esta forma, se
hace comprensible que, en el mundo catélico y latino, la maquinaria educacional sea reasumida hasta nuestros
dias por parte de las comunidades eclesiasticas4 y, en los paises de tendencia protestante, como bien lo ha
demostrado Weber5, se hace simplemente consecuente la producciéon con la ideologfa y la ética cristiana que le
sirve de impulso. De manera que el analisis historico de la conexidén “cuerpo humano- pedagogia” exige un
esfuerzo mas extremo. Exige una revision de sus antecedentes teologicos, en un punto en donde esa teologia no
signifique de una vez por todas sinénimo de poder, como si siempre lo hubiese ostentado, y éste sélo fuera un
instrumento de los dictados doctrinales. Motivo que da a pensar que la historia de las ideas en ocasiones aparenta
ser solo la descripcion de una serie de accidentes salvados por la misma linea ideoldgica, la cual no ha hecho mas
que madurar y transformarse de Salvacion Universal y Juicio final, en Edad de la Razén, Fin de la Historia o
triunfo del Espiritu Absoluto.

Por consiguiente, se hace necesario comprender, antes de nada, que la historia de la pedagogia como parte de la
civilizacién occidental no comienza en Grecia ni en Roma, sino en el seno mismo del debate de la Teologia
cristiana, en su proceso de constituciéon como nueva ideologfa, en su despliegue a nivel social poco antes de su
triunfo politico. En ese sentido, no se entiende la pedagogia como una creaciéon de la filosoffa platénica o
académica, ni de los sofistas o los estoicos, sino como un aprovechamiento de estas fuentes por una nueva
ideologfa en transformaciéon que, en ese camino, va imponiéndoles un nuevo estilo y unos nuevos criterios,
dentro de los que las habitia y atempera, forzandolas a dar respuestas para las cuales no fueron pensadas
originalmente, pero desde las cuales se cimentan las problematicas en que se moveran los nuevos tiempos.

Esta apreciacion, aunque no lo parezca, es de vital importancia, determinante dentro de nuestro campo de
estudio, pues observando como se produjo este proceso de asimilaciéon y depuracién de la tradicion clasica en
manos del naciente cristianismo, se hace claridad sobre qué bases y con qué fines se generd y se ordené el nuevo
proyecto cultural. Sélo asi se hace posible observar cual es el sentido que le dio origen a sus instituciones
educacionales o morales, los planteamientos que desde ese proceso surgieron, se difundieron e hicieron del
“cuerpo humano” uno de sus objetos mas apreciados en vista a su relaciéon directa con la Teologfa. En esa misma
medida, este proceso nos ubica en una época, la cual no corresponde, como podria creerse, a los primeros aflos
del cristianismo, sino a un perfodo subsiguiente, mas complejo y enmarafiado a nivel intelectual, como lo fue el
perfiodo que transcurrié entre los siglos II y III. Hecho que nos muestra otro par de razones determinantes para
hacer este seguimiento, a saber: primero, que la pedagogia en s{ misma es, desde un comienzo, un problema para
el cristianismo, por ser una doctrina religiosa que exige y pretende extenderse inicialmente entre las masas
urbanas del Imperio. Y una vez que consigue cierto nivel de propagacion, y encuentra un muro de resistencia en
la “paideia” grecolatina y en las autoridades politicas y culturales imperiales, se ve obligada a incentivar una
estrategia mas ambiciosa, que la lleva a extremar las pretensiones helenizantes de San Pablo. Es decir, los
miembros principales de esta iglesia, que por ahora es una secta minoritaria, comprenden que, si desea sobrevivir
en un medio que le puede ser hostil, tiene que atraer al publico pagano que esta vinculado al poder. Asi, si ser la
religién de los sectores mas populares de la sociedad era una buena base de conservacién, no era un cimiento
solido, pues las masas fluctian entre la tergiversacion y la supersticion. Atraer a las capas mas altas y educadas de
la sociedad, por razones de autoconservacion, se constituyé por ese motivo en la tarea prioritaria de los Padres de
la Iglesia.

En segundo lugar, este lapso en el que pretendemos delimitar nuestra exposicion, tiene otra particularidad
determinante: ain no ha surgido el pensamiento de Plotino y sus seguidores. Reflexiéon que supuestamente
enrarece substancialmente el ambiente en que se produce el pensamiento cristiano, influyendo notoriamente
sobre los pensadores contemporianeos paganos y cristianos hasta los tiempos de San Agustin. Gracias a la
ausencia del pensador alejandrino, puede observarse el desarrollo del ordenamiento cristiano bajo una influencia
estoica y platonica mas directa, en el que las distancias entre los telogos de origen latino y los orientales se hace
mas clara, en funcion a la relacién que tienen con su cultura, y no como ocurrira posteriormente, cuando se hara
mas sutil esta distancia al acoger practicamente todo el ordenamiento cristiano el esquema sistematico del
alejandrino. Sistemadtica que ya era una realidad en su contemporaneo Origenes, y en casi todos los pensadores
cristianos de tradicién helénica, pero que sélo se va a generalizar y extender dentro del ambiente latino bajo la
autoridad y el prestigio de Plotino y Porfirio.

No obstante, tal aspecto no es tan importante como lo serfa la critica de estos intelectuales paganos a las sectas
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gnosticas. Semejante critica no sélo fue contundente, sino la demostracion de que la cultura grecolatina ya
reconocia las diferencias que existian entre las diversas sectas cristianas. Hecho que en lugar de ser desfavorable
para el cristianismo de corte eclesiastico, representaba la evidencia de que sus exigencias se estaban haciendo
realidad y de que ya estaban asegurando un lugar dentro del paisaje cultural del momento. Hasta este instante,
tanto el judafsmo, como las sectas gnosticas y el cristianismo eclesiastico habfan sido vistos como una unidad
indiferenciada. Ahora, con la critica de Plotino a los Gnésticos, y de Porfirio a los ortodoxos, se les reconocia
como sectas independientes, y se mide su peligrosidad social con diferente rasero. En muchos sentidos, tales
criterios debieron ser determinantes en la futura supervivencia de estas sectas, pues la contundencia con que fue
criticado el Gnosticismo herético por parte de Plotino practicamente los expulsé de los niveles mas altos de la
intelectualidad imperial, en donde pretendian calar, en tanto que el cristianismo ortodoxo, en la medida en que se
asimilaba cada vez mas a los intereses de la sociedad imperial ocupaba rapidamente los lugares que iban
quedando vacios, ganando un prestigio que ya no le podria ser arrebatado. En esta forma, la presencia de Plotino
y sus seguidores representa un velo que impide observar en su condicién inicial, o mejor, en su situacion
puramente particular, las luchas entre Gnosticismo herético y Cristianismo ortodoxo como férmulas de
propuestas éticas encaminadas a establecer modelos de vida a partir de dos modos opuestos de asumir una
misma doctrina religiosa.

Por lo demas, la ausencia de participacion en el poder politico y juridico por parte de la organizacién cristiana
permite analizarla fuera del orden estatal, como grupo minoritario, socialmente hablando, en el que no se
encuentran definidas claramente sus diferencias con el judaismo, ni mucho menos han sido reconocidas por parte
de los observadores paganos. Circunstancias que obligaron al cristianismo a esforzarse en demarcar sus fronteras,
no sélo como medida politica de supervivencia, tratando de impedir caer inmisericordemente bajo la férula de las
persecuciones indiscriminadas, sino con el fin de dar mayor claridad a su programa religioso y a su propuesta
ética. Asi, intentando moldear su propio caracter, decide al mismo tiempo adoptar y adaptarse a la “paideia”
grecolatina.

Mas este proceso de adaptacion, depuracion, emparentamiento y reestructuracion de la “paideia” grecorromana
dentro de la teologfa cristiana requerfa de un espacio especifico en donde iba a tomar forma la estructura
pedagogica.

En efecto, el cristianismo primero atiende a una revision de las nociones de la filosofia, determinando lo que hay
de aceptable en ella respecto a Dios, el mundo y el hombre. Luego, establece lo que debe ser rechazado, como las
ideas de principio del mundo a partir del caos, y las concepciones de tiempo y eternidad. En la construccion de
esas nociones se juega todo el proceso de”’madurez” del cristianismo, su capacidad de absorber y de no ser
absorbido por una tradiciéon como la pagana. Alli, en ese debate, crea un estilo propio de educacién y cultura, un
nuevo modo de vida, en que las formas rudas y groseras de los primeros cristianos — los pescadores de Galilea —
se transforman en aspiraciones de jerarquizacion institucional y de organizacion del saber, al nivel de las mas
tradicionales escuelas filosoficas del helenismo.

Y es que la mayorfa de los Padres de la Iglesia, hasta los tiempos de Origenes, provenfan de las filas del
paganismo, se educaron dentro de la tradicion de la “paideia”. Asi que la iniciativa de “convertirse” al
cristianismo tenfa que ser el producto de una inconformidad con su cultura o de una insatisfaccién existencial,
que llevaba a estos ex-paganos a buscar nuevas formas de religiosidad que les permitiera tener una relacién
personal con la divinidad mucho mas directa e intensa; y en donde, al mismo tiempo, pudieran establecer metas
mas atrevidas que las que les hubieran permitido la filosoffa o las creencias religiosas de su propio ambito
cultural. De esta manera, el edificio de la pedagogia cristiana empieza a construirse desde el tejado. Esto es, se
empieza por dejar de lado la importancia que tuvo hasta entonces la educacion de las masas para, desde ese
momento, dejar en manos de hombres sabios, preparados en todo tipo de técnicas y conocimientos filoséficos,
sin una estricta vigilancia de las autoridades eclesiasticas, el desarrollo de una experiencia cultural eminentemente
elitista dirigida fundamentalmente a la educacion de los sectores mas poderosos de la sociedad. No obstante, tal
experimento no pudo evitar la tergiversacion, el surgimiento de toda una “escolastica” de libre interpretacion de
la doctrina, que produce una infinidad de nuevas creencias escritas y orales que, paulatinamente, van
conformando el bagaje intelectual de una serie de sectas que la historia moderna ha querido rotular con el
nombre de los “Gnosticos”.

El surgimiento de este fenémeno, la historiograffa lo ha comprendido como un proceso de lucha entre el
cristianismo oficial y un sector tergiversador de la doctrina, lucha de la cual se afirma que los primeros salieron
fortalecidos. Sin embargo, hay que sefialar que, en el momento en que surgen los llamados Gnésticos (mediados
del siglo I'), no estaba aun definido en qué consistia el dogma en forma precisa, ni cuales eran los textos oficiales,
ni tampoco se tiene plena claridad respecto a la aceptaciéon o no del Antiguo Testamento6. Por consiguiente, la
discusion que se tenfa que presentar debia consistir esencialmente en la determinaciéon de una fundamentacion
del dogma por parte de aquellos que estaban interesados en crear un sistema institucional cerrado, central y
paralelo al orden imperial. Al mismo tiempo, en vista de conseguir ese orden estructural, requerian de la necesaria
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unificacién, seleccion y determinacion de lo que debian ser los textos doctrinales; establecer una concepcion
especifica del cuerpo y el alma en relacién con la Creaciéon divina y el proceso de salvaciéon. En tanto que el
sector opuesto, fundado en la heterogeneidad, no puede por ello mismo admitir una autoridad central, ni una
dogmatica oficial y cerrada; algunos, inclusive, llegaran a rechazar tradiciones tan caras al cristianismo moderno
como el Antiguo Testamento, dandole al proceso de salvaciéon un tono particularista, en el que el cuerpo y la
materia practicamente seran excluidos. Con eso dan pie para motivar nuevas especulaciones sobre el bien y el
mal, la substancialidad de estos dos principios, y, por consiguiente, la existencia de otro dios aparte del creador de
lo existente. Sin un criterio totalmente unificado, pero con rasgos comunes, estas sectas coinciden en establecer
su religion como un proyecto de sospecha radical, que analiza desde diferentes puntos de vista la obra que los
ortodoxos consideran y asumen como creacion divina.

Y es entre estas lineas de fuego que se mueve esa historia de la génesis de la formacion de la pedagogia cristiana y
la determinacién conceptual del “cuerpo humano” como resultado de la lucha entre cristianos ortodoxos y
gnosticos heréticos. Un debate en el que se van reconociendo lentamente las tonalidades y las formas que le dan
ese “aire de familia” al cristianismo de esos tiempos con el que entrarfa a dominar el escenario cultural de los dos
milenios subsiguientes. No quiere decir esto que el cristianismo de entonces sea el mismo del siglo XVI o de la
época de la Ilustracion, pues ni siquiera ya era el mismo en los tiempos de Agustin, sino que el conjunto basico
que conforma su estructura, lo que le ha permitido sobrevivir durante tanto tiempo y reconocer sus intereses de
hoy como los mismos que los de sus primeros tiempos es el resultado de ese debate y de esa primera experiencia
interna con la herejfa. Pues es alli en donde consigue cimentar las bases de la Regla de Fe, fundandola en un
principio légico y ontoldgico que, al mismo tiempo, sustenta una forma de percibir y asumir su tarea educadora a
través del modelo de la “imitatio Christi”. Conjunto basico que conforma el territorio de coincidencia, el mismo
en donde se reconocen las tareas del cristianismo de estos tiempos con procesos tan divergentes como el
econémico y el politico de la Edad Media o con los procesos de la Edad Moderna. Hecho que en gran parte
obedece a la adopcion de su misma estructura por las nuevas corrientes de pensamiento que se imponen, pero a
las que al final el sistema cristiano termina demostrandoles su mejor y mayor capacidad de adaptacién a las
nuevas condiciones historicas. En otra forma, ha sido mas por la conservacion de los elementos fundamentales
de la Mismidad cristiana al interior de las mas bien intencionadas, mas vanguardistas y atrevidas ideologias lo que
ha hecho que, en medio de extraordinarios acontecimientos sociales, politicos o econémicos, se mantengan las
mismas cosas, dando asi la impresiéon de que en el orden del ser nada ha cambiado, y posibilitando que, en cada
nuevo embate, la institucion eclesidstica y sus instrumentos morales y pedagdgicos resurjan de las cenizas con
nuevos nombres o nuevos maquillajes, pero siempre persiguiendo las mismas ilusiones: eternidad, inmortalidad,
poder.

En este orden de ideas, se debe entender que la fundamentacion de la teologia cristiana, en un principio de
identidad, da cuenta de su propia ontologia. Asi la esencia de la pedagogia, segiin se comprende en esta época,
como parte de un pensamiento total, consiste en la estructuracion de un orden de explicacion y realizacion de la
identidad ontolégica en que se fundamenta. De modo que al permitir el desenvolvimiento del principio fundante
de la Teologia, se concreta como un “dispositivo” a través del cual se hace manifiesto dicho fundamento entre
los hombres. Por ello el analisis del debate entre cristianos y gndsticos constituye algo mas que una mera
curiosidad histérica, pues es un momento dentro de la historia del cristianismo que permite poner la pedagogia y
su vinculo con el “cuerpo humano” en una especie de retroceso original, en el que se pueden observar los
alcances de la contraposiciéon hombre-pedagogia, lo que le es esencial, cuales son sus determinaciones, cuales son
aun vigentes y cuales han desaparecido. De manera que la tarea que nos proponemos se dirige hacia un intento
por desmontar cuidadosamente la metafisica sobre la que se constituye la pedagogia como instrumento de
dominacién del ser humano, o mejor, como técnica de la teologfa cristiana.

En esta actividad, el papel que desempenan los Gnosticos es de vital importancia, pues como elementos que
alteran o rompen desde el interior al orden cristiano, pone en cuestion el fundamento mismo del orden teolégico,
con lo que las practicas morales y pedagdgicas tambalean en su base, especialmente cuando se niega que el
hombre posee libre albedrio y se pone en duda que su destino sea producto de su propio accionar, o mejor, por
su culpa. Con ello el individuo y su conexién a un plan universal por medio de la educacién doctrinal y las
disciplinas morales, se queda sin justificacion, pues su funcidén ortopédica no tiene asi nada que corregir o
reordenar. En otras palabras, la contraposicion del Gnosticismo al cristianismo de raigambre eclesiastico pone en
la palestra cuales eran los problemas fundamentales del cristianismo de estos tiempos, y como su resoluciéon o su
revalorizacién, podia determinar una forma de normalizar la vida de los hombres, sometiéndolos a un
ordenamiento de alcance universal; o como, desde otro angulo — el de los Gnosticos —, podia ponerse en duda el
fundamento del orden mismo, la autoridad religiosa, la concepcioén de naturaleza, la idea de culpa y de libertad y,
en fin, la estructuracion de un sujeto pedagdgico o “persona”, el cual debia trascender conforme al cumplimiento
de lo establecido en ese orden como disciplina moral y conocimiento. Y obviamente, desde esa vision, el cuerpo
humano, que aparece como parte de una dualidad, segun el cristianismo, estaba destinado a la salvacién. El
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Gnosticismo, bajo una apreciaciéon polémica y ambigua, concibe su idea particular de lo corpéreo y lo carnal,
desde la que eleva su critica a la trascendencia del cuerpo humano propuesta por los ortodoxos. Critica con la
cual le deja al observador moderno divisar una experiencia histérica extraordinaria, en donde la oposicion
gnostica permite constatar los alcances, las determinaciones y las conexiones que esta idea de salvacion del
cuerpo humano implica y revierte en el desarrollo de los saberes, técnicas y practicas sociales; asi como en la
construccion de artificios culturales, adaptados como necesidades naturales, mediante los cuales se pretende
poner al cuerpo humano en una especie de plan universal, en el que constantemente se estan supervisando sus
condiciones de sumision y obediencia. Asi, pues, estamos ante una experiencia concreta, en la que se presenta a
nuestro tiempo el todo del mundo pedagdgico: el cuerpo humano, su naturaleza y su historia en el terreno que le
es propio.

ENTRE ORTODOXOS Y HETERODOXOS

Desde la evolucién del cristianismo como religion originada en la esfera cultural del judaismo se puede establecer
el proceso que le dio paso a formas institucionales mas amplias, de origen helénico, posibilitando en ese paso el
surgimiento de las sectas Gnosticas como resultado de ese esfuerzo intelectual por elevar el nivel de reflexién del
pensamiento cristiano. Puede observarse como este movimiento se sobrepuso al propio cristianismo, generando
unas formas discursivas mas elaboradas, pero que no parecian tolerar ningin tipo de limite en su labor
especulativa, aceptando todo tipo de influencia, mezclando en su absoluto sincretismo, mitos, discursos
filosoficos y practicas rituales.

De esta mezcla surgiran formas absolutamente peculiares de concebir el cuerpo, la naturaleza y Dios. Y, en igual
forma, se generara toda una estructura de adquisicién del conocimiento y de preparaciéon moral que tiene como
fin l]a GNOSIS (el conocimiento) y la APATHEIA(la imperturbabilidad), a partir de una serie de practicas y
alteraciones del sujeto que vuelcan toda su actividad de transformacion en una ascesis individual, asistematica vy,
por supuesto, antipedagogica.

La estructura que conciben los ortodoxos, en cambio, se describe a partir de una fundamentacién légica y
ontolégica de los principios del cristianismo, alrededor de la cual coinciden todos los pensadores que se
identifican con los ortodoxos. Alli se cimenta el edificio que, si bien asume una gran cantidad de informacién de
sus competidores mas proximos (los Gnoésticos Valentinianos), no deja de ser un proyecto auténticamente
cristiano. Su concepcién fundada en un Dios creador, mediado por el Logos que actda efectivamente sobre el
mundo como accién y providencia, soluciona en una buena parte la concepcion de los Gnosticos, quienes
dudaban de la bondad del Dios Creador y presumian la existencia de un Dios Superior Agnostos. Esta estructura
es de algun modo asumida por los ortodoxos, aceptando de la mitologia Gnéstica el vinculo entre el Mundo
Superior y el cosmos sensible e imperfecto, mediante una cadena de entes que van descendiendo y degradandose
en la medida en que se acercan a la Tierra. En este proyecto de cadena descendente del Ser, el cristianismo
eclesiastico se aferra mas a influencias platonicas que a ideas puramente Gnosticas, tratando de establecer una
conexion entre lo que serfa el mundo de las Ideas y el mundo sensible. Esa concepcion metafisica permite
comprender las condiciones y la jerarquia que le corresponde al hombre revestido de un cuerpo carnal y su idea
de trascendencia, que solo se logra si consigue transformar ese cuerpo- carne y logra formar su “personalidad”
sellandola en el alma. Obviamente, la conexion entre esa dimension metafisica de estirpe platonica, que Origenes
logra organizar en un orden de raigambre puramente cristiano, es mediada por el modelo de Jesus revestido de
un cuerpo en su venida al mundo.

La Encarnacién, el Logos hecho carne, posibilita al cristiano concebir la esperanza de salvarse “secundum
carnem”, como dira Tertuliano. Por lo que la construccion del sujeto cristiano, la “persona”, dependera de la
forma como sintetice en s{ mismo la educacién moral y la formacién espiritual. Este es el artefacto que inventa el
cristiano para soldar al individuo interiormente, fijarlo a un plan riguroso y hacerlo resistente a las tentaciones del
Afuera y a las debilidades del alma mediadas por el cuerpo-carne. Quien consiga fundir todos esos elementos en
si mismo se hara duefo de la virtud permanente (hexis), y sélo a este individuo podremos denominarlo

“onobstico”, en el sentido estricto del término’.

Como se puede observar, lo que esta en discusion entre ortodoxos y Gnosticos heréticos es algo mas que un
mero desacuerdo en la forma de asumir la fe. Se debate la manera como el ejercicio de la virtud corresponde a
una accién de iniciativa individual, a una practica de transformacién del individuo sobre si mismo sin la
mediacién de una institucion; o la administracion, dosificacion y organizacion por un cuerpo de especialistas de
lo que debe regir como norma general, y lo que corresponde exclusivamente a un grupo de sabios o conductores
morales de la sociedad.

Como las sectas Gnosticas representaban una amenaza para el cristianismo ortodoxo, una vez este ultimo
deviene en religiéon oficial, dedic6 buena parte de sus esfuerzos a perseguir y hacer desaparecer toda la
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documentaciéon que de sus enemigos se pudiera conservar para las generaciones subsiguientes. Sin embargo, el
azar y los mismos documentos oficiales antignésticos nos han favorecido en algo, y desde el siglo XVIII, con la
aparicion del texto “PISTIS SOPHIA” y de unos manuscritos descubiertos en el siglo XIX, hasta los hallados a
mediados del siglo pasado en Egipto, se puede hablar con mas seguridad sobre estas sectas. Y en la misma forma,
al cotejar algunos de estos escritos con las citas y comentarios realizadas por los apologistas y los telogos
ortodoxos, se constata con cierta claridad el sentido de sus pretensiones.

Con todo, el Gnosticismo, o mejor, las sectas Gnosticas, no eran sistematicas, no tenfan un pensamiento
unificado y, menos aun, no se esforzaban por parecer coherentes, razén por la cual se hace tan dificil su
contextualizacion; sin embargo, dejan entrever como representan a una forma de pensamiento rebelde, que
manifiesta el inconformismo de algunos hombres que vivieron entre el final del siglo I hasta mediados del siglo
IV. La extincién de su documentacioén nos va indicando el modo como fueron desapareciendo en la medida en
que el cristianismo ortodoxo fue acrecentando poder en las principales ciudades del Mediterrraneo, quedando
relegado su ambito de influencia a espacios cada vez mas periféricos: montafias y desiertos de Egipto, Asfa
Menor y los Balcanes, precisamente los lugares en donde se han encontrado sus vestigios mas completos. Mas
estos eran tiempos en que pululaba una enorme diversidad de religiones, lo que no justifica suficientemente que
los simples ataques de los ortodoxos hayan sido la causa de la extincién del Gnosticismo herético. Al parecer —y
esto s6lo es una conjetura —, tal desapariciéon pudo obedecer mas al desprestigio en que cayeron estas sectas
religiosas dentro de los estamentos altos de la sociedad romana, pues en la medida en que eran sectas formadas
por “intelectuales” procedentes, en algunos casos, de esos mismos sectores de clase, muy probablemente se
fueron quedando sin respaldo, viéndose obligados, sus seguidores y sucesores, a refugiarse en las montafias de
Asia Menor y los desiertos de Egipto. Se sabe de duras persecuciones a partir del siglo V8, mientras que la
documentacion rescatada permite pensar que su influencia se mantuvo durante mucho tiempo en estos lugares,
entrecruzandose con las practicas ascéticas de los monjes del desierto.

Por lo pronto, la documentacién que actualmente poseemos sobre los Gndsticos permite reconstruir, al menos
en forma parcial, la conjuncién de sus creencias con la suficiente fuerza como para seguir contraponiéndolos al
cristianismo ortodoxo. Asi, lo que iremos observando consistira en detallar la construcciéon defensiva que
hicieron los ortodoxos en forma individual, y con fuertes divergencias entre ellos mismos, a fin de resguardarse
de los ataques de una critica que, en su momento, debid ser mas sélida y mas bien preparada que la de muchos de
los argumentos de los mas connotados representantes eclesiasticos. De esa defensa antignostica surge la
estructuracion seria y solida, en el mas puro estilo helénico, pero con un maduro y definido contenido cristiano,
de una fundamentacion légica y moral de la doctrina. Esa es la actividad que realizan pensadores como Clemente
de Alejandria y su discipulo Origenes; y, paralelamente, desde la misma orilla del Mediterraneo africano, pero con
sabor puramente latino, Tertuliano, quien, desde una perspectiva menos metafisica y mas pragmatica, cimenta las
bases de una rigida moral fundada sobre la Regla de Fe. Los tres pensadores cristianos, que vivieron entre los
afios 150-250, no eran de ningin modo originales en sus reflexiones; mas si son una “muestra”’excelsa del
pensamiento cristiano de la época, y quienes labraron los argumentos mas sélidos para hacer frente a los ataques
Gnosticos. Su atenta oposicion sirvio para ordenar toda una compleja construccion teoldgica alrededor de la cual
se aseguro la solidez y el futuro del orden eclesiastico.

Estos tres representantes del orden ortodoxo pensaron desde posiciones distintas, pero siempre desde una
misma base: un suelo de creencias perfectamente armonizado, cohesionado sintética y légicamente, en donde
cada uno de ellos caracterizé su forma de concebir la doctrina cristiana. Asi, Clemente, con un criterio que varfa
entre una metafisica platénica y una moral estoica, conserva el maximo de mesura respecto a lo que es
propiamente cristiano y lo que debe aceptarse del paganismo. Tertuliano, una personalidad que se distingue por
la energia que imprime a sus escritos, sus afirmaciones grandilocuentes o airadas y su critica caustica, representa
lo que podriamos llamar el “fundamentalismo” de la ortodoxia. Mas este radicalismo sélo debemos asumitlo
respecto a la mesura de las posiciones de un Clemente Alejandrino, evitando caer en los frecuentes estereotipos
con que se ha acostumbrado a juzgar al cartaginés. En tanto que, si se trata de hablar de extremistas, el discipulo
del alejandrino, Origenes, representaria en este caso el otro extremo. Este pensador elevé el cristianismo a niveles
de especulacion metafisica tan insospechados que apenas se podia distinguir de cualquier sistema filoséfico en
boga; mucho mas estructurado que cualquier otro pensador de su época, aproximé tanto la doctrina cristiana al
platonismo y a alguna versiéon del Gnosticismo que fue inevitable que sus ideas terminaran traspasando la
frontera al campo de la herejia.

No obstante, el punto en comuin de los tres casos radica en la defensa de una base fundamental de creencias y
nociones cimentadas sobre el principio de identidad y de unidad ontoldgica. Ciertamente, cada uno a su manera
quiere extender o comprimir al maximo tal fundamento, como queriendo probar hasta las tltimas consecuencias
la fortaleza de ese principio. Y tanto lo hacen que los dos extremos terminan reventando. Tertuliano, tan exigente
consigo mismo, no pudo resistir a una Iglesia que se quedaba por debajo de sus muy elevadas pretensiones
morales, por lo que terminara militando en una secta mas radical, el Montanismo. Origenes, quien aspird a
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encarnar en si mismo el modelo del “gndstico” por excelencia, en vida, no soélo sera victima de las intrigas de sus
propios colegas sino que, un par de siglos después de su muerte, vera condenada su obra. Ya Clemente, tan
sigiloso y moderado en su reflexion como parece que también lo fue en su vida, desaparece del escenario sin
dejar noticias precisas sobre su verdadera procedencia, y hasta el dia de hoy, sin saberse del lugar y circunstancias
de su muerte, quizas haciéndose plenamente consecuente con su moral de moderacién y resignacion.

Desde estos contrastes podemos desarrollar nuestro designio, o sea, sefialar como el cristianismo se presenta a
través de una estructura pedagdgica y doctrinal con intereses y fines universales, cuyo eje de accién reside en la
“imitatio Christi”, establecido como un proceso de “curaciéon” de la existencia, mediante la supresiéon de las
pasiones y la conformaciéon de una estructura interior, una “segunda naturaleza” que permite al individuo
recobrar su condicién original previa al pecado. Un proceso educacional que se realiza en el tiempo, de manera
detallada y progresiva, que debe culminar en la adquisicién de la virtud después de la extincion del cuerpo carnal
y el acceso a la inmortalidad. Todo un programa, cuyo centro es la obediencia, la repeticiéon y la asimilacién
personal de la “imitatio Christi”, a la que s6lo pueden aspirar unas minorfas. Grupos infimos que, por ser quienes
poseen el saber y representan la virtud en la tierra, deben constituir, dentro de la jerarquia eclesiastica, el
estamento rector. Y en esa misma medida deben ser los directores de conciencia de una masa de creyentes menos
educada, afirmada exclusivamente en la fe y la disciplina moral bajo reglas generales impuestas desde esa cuspide
institucional.

ILa amenaza Gnostica heterodoxa, en ese sentido, representa un desenmascaramiento de lo que puede decirse era
la expropiaciéon a los creyentes de la Palabra, por parte de la institucién eclesiastica. Como sectas rebeldes y
trasgresoras ponfan en claro que la virtud pertenecia a todos los hombres, pero que sélo algunos de ellos toman
conciencia en forma intempestiva de su condicién original. Y algunos otros viven en la ambigiiedad de elegir
entre intentar acceder a la virtud o quedarse conformes en el mundo material. Mientras que un ultimo grupo de
hombres se conforma con su condicién degradante, material, viviendo atrapados por el mundo sin intentar
liberarse de esa situacion. Bajo esta clasificacion de la humanidad, las sectas Gnosticas no pretenden jerarquizar la
sociedad en una Iglesia institucional, insertando a todos los hombres dentro de un proyecto moral y religioso de
salvaciéon universal. Al contrario, quedaba en manos de cada individuo decidir su propia transformacion,
establecer la manera como debia y queria asumir su propio cuerpo-carnal, el control de la “psique”; determinar
desde su propia experiencia personal y la que compartian con otros hombres en grupos reducidos, lo que puede
ser acogido como la base de la confirmacién anticipada de su condicién divina. Llegar a la “gnosis” consistia,
entonces, en alterar la subjetividad mediante diversos procesos técnicos, cientificos o de caracter religioso, para
poder establecer con exactitud si las sospechas del “gnéstico” han sido correctas, es decir: que no es un ser de
este mundo, y que esta salvado por ser parte de la esencia divina, y que accede asi a la “apatheia”, a la indiferencia
del hombre superior frente al mundo, la naturaleza y su dios creador.

Esta critica, que aparece ante nuestros ojos como la elaboracion de unos hombres delirantes, exagerados, que no
parecen reconocer la realidad que se les pone al frente, cuestiona con un sentido absolutamente licido las ansias
de poder que, en realidad, se ocultan tras la aparente indiferencia cristiana al mundo. El “serpara- Dios” de los
ortodoxos no abandonaba el mundo, sélo hacia hombres resignados, obedientes y formados por una institucion.
Encaminados dentro de un plan universal, no tenfan otra idea de su existencia que aquella que asumia por cada
hombre la intervencion del pastor, sacerdote u obispo. La amplitud del proyecto ortodoxo recoge y normaliza
bajo una moral general a toda la sociedad. Lo que significa, practicamente, que la Iglesia se inmiscuye en la
totalidad de la vida del cristiano, en sus actividades mas intimas, su alimentacién, su vestido, sus suefios y su
relacién con el cuerpo; su salud moral y fisica, su comportamiento social... El pensamiento es totalidad, pero el
control del poder sobre el individuo era — como puede estar siéndolo hoy desde la perspectiva tecnolégica-
igualmente absoluto. Caracter con el que se iba perfilando lo que serfa la civilizacién occidental a partir del
ascenso del cristianismo al poder politico. El Gnosticismo fue asi el protagonista de la dltima batalla que libré la
antigliedad para impedir la pérdida de la autonomia de la accién del individuo sobre si mismo. Y un sintoma de
que estamos ante una batalla final se observa, sin duda, en el hecho de que no se va a librar en el terreno de la
filosoffa, como habria sido hasta ahora la lucha entre platénicos y sofistas, sino en el terreno puramente religioso
y dentro del marco exclusivo del cristianismo.

Asi, 1a historia nos dice que el Gnosticismo fracasé. Hecho que no hay que lamentar, pues nos muestra que llevo
hasta las ultimas consecuencias su idea de indiferencia por las cosas del mundo. La Iglesia ortodoxa, por el
contrario prueba con el fracaso de sus enemigos, su mayor eficiencia, su mejor organizacién institucional y, muy
probablemente, la mas estructurada coherencia de su sistema. Con eso no hace otra cosa que confirmar las
criticas de los Gnosticos: que sus adeptos pertenecen al mundo y no estin muy seguros de desear abandonatrlo.
No obstante, el Gnosticismo hace explicito aquello para lo cual hoy nos lleva a recordarlo: el problema del
presente, el caracter ritual del proceso a través del cual el individuo es iniciado a las fuerzas que moldean su
cosmos educacional. Esta discusion entre heréticos y ortodoxos, nos permite percatarnos de este ritual con que el
cristianismo moldea al discipulo imitador, sin poder romper su conjuro, sometido y obediente por el temor y el

http://www.senac.br/BT S/312/boltec312b.htm 8/9



25/08/2016 Boletim Técnico do Senac

amor de Dios con que el cristianismo hacia de sus discipulos unos seres indigentes, dependientes de la institucion
educadora, que al igual que la pedagogia moderna, lo planifica y lo labra para un mundo preordenado, en el que
se termina aceptando que todo lo que esta es necesario para nuestro mejoramiento personal. El pretexto de este
ejemplo histérico que nos brinda el Gnosticismo herético, con su rebeldia ingenua y sus planteamientos
descabellados en apariencia, cumple con este fin: plantea el “salto” necesario par romper con ese estado de
enajenacion apabullante en que ha quedado inmerso el individuo pedagogizado o institucionalizado, e invita a
que, cada uno por su cuenta, ejerza desde su propia critica de la realidad — de su realidad —, su propia repeticion
del ritual a fin de romper con el conjuro y moldear un nuevo cosmos, una nueva vida , un estilo propio a través
de una larga practica y de un trabajo cotidiano.
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En los albores del sujeto pedagodgico.

El analisis que aqui se hace no tiene otro fin que el de pensar las conexiones entre el “cuerpo humano” y la Pedagogia a partir de
un proceso precedido en el terreno especulativo e histoérico por la Teologia. Sin embargo, en la génesis de la formacion de la
Pedagogia y la determinacion conceptual del “cuerpo humano” como resultado de la lucha entre cristianos ortodoxos y gnosticos
heréticos se pueden observar los alcances de la contraposicion hombre-pedagogia, cuales son sus determinaciones aliin vigentes y
cuales han desaparecido. El cristianismo se presenta como una estructura pedagégica y doctrinal con intereses y fines universales,
un proceso educacional cuyo centro es la obediencia, la repeticion y la asimilacion personal de la imitatio Christi.

Palabras clave: Educacion; Filosofia; Cuerpo; Alma; Espiritu; Sujeto; Persona; Autodominio; Gnosis; Cristianismo.
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